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II. Duchowo$¢ polska od XVI w.
do kasaty zakonu jezuitéw w 1773 roku

Okres I: do 1648 r.

TEO POLITYCZNO-SPOLECZNO-RELIGIJNE. Rok 1648 stanowi jakby
date graniczng dwu epok w historii Rzeczypospolitej — pod pewnymi wezgleda-
mi podobnych, pod innymi odmiennych. Zostanie to ponizej uwydatnione.

Polska, pod koniec XIV wieku zjednoczona z Wielkim Ksiestwem Litew-
skim, miata w polowie wieku XVI okolo 800 tysigcy km?2. Unia lubelska, za-
warta przez krola Zygmunta Augusta w roku 1569, ostatecznie oddala Polsce
Ukraine, cze$¢ Podlasia i reszte Wolynia.

7a kréla Stefana Batorego Rzeczpospolita obejmowata prawie 1000 000
km?, z tym ze Inflanty malezaly do obydwu czeSci sktadowych panstwa. Za
Zygmunta Augusta, Stefana Batorego i Zygmunta III Wazy prowadzono osta-
tnie zwycigskie wojny z Rosja, a za tego ostatniego krola réwniez z Turcja
(kleska pod Cecora w 1620 r. i zwycigstwo pod Chocimem w 1621 r.).

Rzeczpospolita zamieszkiwali w rdzennej Polsce Polacy, na rdzennej Li-
twie Litwini, wschodnie tereny Bialorusini i Rusini, zwani dzisiaj Ukraincami,
Warmie i miasta pomorskie przede wszystkim Niemcy. ‘

Spolecznie pelne prawa panstwowe mieli magnaci i szlachta, mieszczanie
byli w prawach ograniczeni (nie brali udziatu w sejmach), los chlopéw, naj-
liczniejszej warstwy narodu, byt maznaczony obowiazkiem pafiszezyzny. Byli
oni czesto nieludzko wyzyskiwani i poniewierani.

Duchowiehstwo skladalo sie zasadniczo z przedstawicieli warstwy szlachec-
kiej i mieszczanskiej, z tym ze miejsca W kapitutach byly w ogromnej wiek-
szo$ci zarezerwowane dla oséb pochodzenia szlacheckiego.

Przed inwazja protestantyzmu na Rzeczpospolita Polacy, Liwini i Niemcy
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byll wyznania rzymskokatolickiego, Rusini za$ wyznawali religie prawo-
slawnag.

Mimo wielkiego zréznicowania narodowosciowego w Rzeczypospolitej pa-
nowata zgoda. Kro6l Zygmunt Stary (f 1548) wyrazit sie, ze w calym panstwie
nie wahalby sie u zadnego ze swych poddanych stanaé na nocleg bez zadnej
oglony.

Protestantyzm zaczal przenika¢ do Polski, mimo dekretéw Zygmunta Sta-
iego przeciw wyznawcom nowej wiary, prawie bezpo$rednio po odejéciu Lu-
ra od Koéciola. Niebywaly wzrost zwolennikéw protestantyzmu nastgpil za
panowania Zygmunta Augusta (1548—1572). W 1556 r. krol wydal protestan-
tom przywilej wylaczajacy ich spod jurysdykeji biskupiej i pozwalajacy na
dowolny wybor kaznodziejow w dobrach szlacheckich. Luteranizm, a nastep-
nle kalwinizm, przenikatl do Rzeczypospolitej réznymi drogami: przez synéw
magnatow i bogatszej szlachty studiujacej za granica (w wieku XVI okoto
8000 Polakéw ksztalcito sie w Zachodniej Europie, szczegdlnie w Niemczech),
przez glosicieli nowej wiary, zwlaszeza w miastach Prus Krdélewskich i w nie-
lktérych zniemczonych miasteczkach Pomorza i Poznanskiego, przez druko-
wane pisma luteranskie, ptyngce z Krolewca (mistrz krzyzacki Albrecht, sio-
#lrzeniec Zygmunta Starego, przyjal protestantyzm w 1525 ., stajac sie ksie-
elem lennym Rzeczypospolitej) oraz z Wroctawia, w ktérej to diecezji luteranie
przejeli 1200 parafii katolickich.

Przychylny reformie protestanckiej klimat w Polsce wprowadzaly tzw.
pkola erazmianskie”. Pierwsze z nich utrzymywalo bezposrednie kontakty
z samym FErazmem. Kierowal tym kolem ks. Jan Laski, bratanek Prymasa,
zmarty w 1560 r. Nalezal do tej grupy przez kilka lat pozniejszy kardynal
Stanistaw Hozjusz. W 1538 1. Laski opuscit Polske, przyjal nauke Kalwina
| watgpil w zwigzek malzenski. Nastepnie organizowal koécioly reformowane
w Nadrenii i w Anglii. Wypedzony stamtad przez Marie Tudor wrécit do
Polski. Aby otrzymaé beneficjum koscielne, zlozyl przysiege, ze nie byt he-
retykiem, i wyjechal do Danii i Niemiec. W 1556 znowu wrécit do ojczyzny,
aby jednoczy¢ rozne grupy protestanckie i zatozyé Koéciét narodowy. Jego
fimieré przekreslita te projekty.

Druga grupa erazmianska, o wiele mniej wplywowa anizeli pierwsza, sku-
plata sie okolo osoby Justusa Decjusza, sekretarza krolewskiego.

Trzecia grupa, ktora probowala kontynuowaé¢ dzialalnosé dwu poprzednich,
klerowal Andrzej Trzecieski. Pod hastem reformy Kosciola jej czlonkowie
fklaniali si¢ do przyjecia rozwigzan protestanckich. Wielu z nich, miedzy in-
nyml Franciszek Lismanini, prowincjal franciszkanéw konwentualnych, spo-
wiednik lkrolowej Bony, przeszlo na protestantyzm.

Opréez wyznania luteranskiego i kalwinskiego, ktore stato sie ,niemal reli-
gly panujaceq wiérod magnaterii polskiej 1 litewskiej”, znalezli sie w Rzeczypo-
#politej bracia czescy, wypedzeni przez cesarza Ferdynanda I w 1548 r. oraz
tew, bracia polscy, wyodrebnieni sposréd kalwinéw (1562-65), zwani ariana-
ml, gocynianami (od Fausta Socyna) lub unitarianami.

Gmin luteranskich w samej Wielkopolsce w polowie wieku XVI bylo 142,
gmin lealwinsldeh w calej Rzeczypospolitej okoto 500, gmin braci polskich od
1662 1, do 1600, w roznych okresach, okolo 170 (na okolo 3600 parafii katolic-
leleh),

O ile lerdl Zygmunl Stary byt katolikiem w wierze i prawie zawsze w
L ohyezajach weorowym, o dyle Zygmunt August wykazywat w sprawach wiary
| pewne nissdecydowanie,




76 K. Gorski, J. Majkowski SJ, P. Sczaniecki OSB

Wymienia sie przede wszystkim trzy czynniki, jakie utorowaty droge zwy-
cigstwu katolicyzmu w Polsce, ktéra byla — wedlug wyrazenia kardynala Ho-
zjusza — azylem heretykéw, mianowicie: osoba wyzej wspomnianego kardy-
nala, sprowadzenie przez mniego jezuitéw do Polski oraz przyjecie przez kréla

dekretow soboru trydenckiego — wreczonych przez nuncjusza Commendone
jemu i sejmowi w 1564 1., a po 13 latach na synodzie piotrkowskim, kiéremu
przewodniczy! nuncjusz Laureo — akceptowanych przez metropolie gniez-

niefiskg, obejmujacy caly rdzenng Polske i Litwe ze Zmudzia wiagcznie. (Me-
tropolia lwowska przyjeta te dekrety rownocze$nie z krélem.)

Przyjecie dekretéw trydenckich usunelo grozbe powstania Koéciola naro-
dowego, a przez swoje wytyczne odnowilo katolicyzm, tak ze po 100 latach
napie¢ migdzywyznaniowych katolicyzm osiagnat catkowite zwyciestwo. Do
zwyciestwa przyczynily sie réwniez niezgody miedzy protestantami. Zawarli
oni wprawdzie miedzy soba, z wylaczeniem arian, tzw. zgode sandomierska w
1570 r., ale jej wplyw na wzajemne ich ustosunkowanie byt znikomy. Nato-
miast konfederacja warszawska, uchwalona 28 stycznia 1573 r. w czasie sejmu
konwokacyjnego pod przewodnictwem magnaterii, wzbraniajgca walk z racji
wiary, gwarantujaca innowiercom dostep do wszystkich urzedéw i nie pozwa-
lajaca ingerowa¢ wiadzy krolewskiej w sprawy wyznaniowe obywateli, pod-
pisana przez czlonkéw wszystkich wyznan w Rzeczypospolitej (biskupi wyco-
fali swe podpisy, z wyjatkiem jednego) miala duze znaczenie prawne, ponie-
waz krélowie elekcyjni, poczawszy od Henryka Walezego, zmuszeni byli przy
swym wyborze jg potwierdzaé.

Chociaz ogromna wiekszo§¢ magnatéw i szosta czesé szlachty Rzeczypo-
spolitej byla w czasach Zygmunta Augusta innowiercza, protestantyzm po ro-
ku 1600 byt juz w regresie. Tylko miasta ,pruskie’: Gdansk, Elblag i Torun,
oraz kilka miasteczek pomorskich, gdzie ludno§é byla pochodzenia niemiec-
kiego lub zostala wezeéniej zniemezona, trwaly przy luteranizmie. Organiza-
cyjnie w pierwszej potowie XVII wieku z grup protestanckich najlepiej przed-
stawiali sie bracia polscy ze swojg znana szkola rakowska, zatozong w 1602 r.,
majgca w niektorych latach ponad 1000 uczniéw. W 1605 r. wydali oni w
Rakowie swoj slynny katechizm. Szkola ta zostala uchwala sejmu zamknie-
ta, arianie zaé ostatecznie po wojnach szwedzkich wypedzeni z Polski.

Krolowie polscy — Stefan Batory (1576—1586), Zygmunt III Waza (1587—
1632), Wiadystaw IV (1632—1648) — dochowywali wiernie tolerancji wzgle-
dem protestantéw. Pod koniec panowania Wiadystawa IV w ramach dzialal-
nosci ekumenicznej kréla i calej Polski prébowano zawrzeé unie z protestan-
tami wyznania luteranskiego i kalwinskiego przez zorganizowanie tzw. Col-
loquium charitativum w Toruniu (1646 r.), w ktérego zorganizowaniu glowng
role odegrat Wtoch, Walerian Magni, kapucyn. Colloquium nie przyniosto re-
zultatow. .

Jak wspomniano, ogromne polacie Rzeczypospolitej — Korony i Litwy —
zamieszkiwali prawostawni rytu slowiafiskiego. W tym okresie zaistniala w
Rzeczypospolitej réwniez odnosnie do tego wyznania zasadnicza zmiana. Za-
warto unig miedzy katolikami i prawostawnymi, tzw. unie brzeska w 1596 r.
Nie byta ona dzielem ani Stolicy Swietej, ani jezuitéw, lecz przede wszystkim
biskupéw prawostawnych, ktérzy przezywali ttumne odchodzenie od swego wy-
znania szlachty pochodzenia ruskiego. Zarazem biskupi owi byli zaniepoko-
jeni dzialalnos$cig patriarchy konstantynopolitanskiego, Jeremiasza II, dotycza-
cg spraw strukturalnych i dyscyplinarnych Kosciola prawostawnego w Rzeczy-
pospolitej (pewnego rodzaju supremacja bractw nad biskupami). Dwaj bisku-
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pi, lwowski i przemyski, nie podpisali unii. Prawoslawni pod wodza ksiecia
Konstantego Bazylego Ostrogskiego (t 1608), nadal liczebnie przewazali w po-
tudniowo-wschodniej czeSci Korony, w wojewédztwie kijowskim, bractaw-
skim ma Wotyniu i w Lwowszczyznie. Nowa hierarchia prawoslawna zostala
wskrzeszona nieoficjalnie w 1620 r.

W rozwoju unii wielka role odegral metropolita Jézef Welamin Rutski,
(t 1636). Tymeczasem dochodzilo jednak do wzajemnych wasni. Z obu stron
byli meczennicy; w tym itez czasie zging! zamordowany w Witebsku 12 XI
1623 r. $§w. Jozafat Kuncewicz, arcybiskup potocki.

Unia zostala zatwierdzona przez kréla w 1632 a przez sejm w 1635 r. Ist-
nialy obok siebie dwie réwnolegle hierarchie Kosciola wschodniego ze stolica
w Kijowie: unicka z 7 i prawostawna z 5 diecezjami.

Artykuly pacyfikacyjne z roku 1632, ktére nabraty mocy na sejmie w 1635
r., czesciowo przyniosly roztadowanie napieé. ,

W tym tez czasie metropolita prawostawny Piotr Mohita (f 1647), dazac do
odnowienia Kosciota prawostawnego, zalozyl w Kijowie akademie wzorowang
na szkolach jezuickich, ktéra przyczynila sie wielce do kulturalnej i religijnej
odnowy prawoslawia w Polsce, a nawet w Rosji. Mohita dazyt réwniez do
zjednoczenia z Ko$ciotem rzymskokatolickim. W znanym dzisiaj, a jemu stusz-
nie przypisywanym, projekcie zjednoczenia uznawat prymat papieza, sad szcze-
golowy, istnienie czy$éca, pomniejszajac role Filiogue, podkreslajac koniecz-
no$¢ zachowania autokefalii Cerkwi ruskiej i starostowianskiej liturgii oraz
perspektywe wigczenia Konstantynopola, gdy zaistnieja ku temu odpowiednie
warunki. W tej mnie doprowadzonej do konca prébie zjednoczenia odegrat
réwniez znaczng role wspomniany wyzej kapucyn Magni.

W 1647 r. unici i prawostawni podpisali tzw. Artykuly wilefiskie, ktére mia- .
ty wprowadzi¢ miedzy nimi pokojowe formy wspélzycia. Niestety, wojny ko-
zackie, jakie nastapily bezposrednic potem, przekreslily te mozliwosé.

W 1630 r. nastgpita unia KoSciola ormianskiego w Rzeczypospolitej z Kos-
ciolem rzymskokatolickim. Ormianie stanowili niewielka grupe (jak sie dzi-
siaj oblicza, okoto 3 000 oséb). Proby zblizenia widoczne sa juz przed rokiem
1600, ale wowezas nie doprowadzily one do zjednoczenia. Teatyni, ktérzy
przybyli do Polski w roku 1664, prowadzacy papieskie kolegium we Lwowie,
nastawione na ksztaicenie ormian w duchu rzymskokatolickim, przyczynili sie
do utrwalenia unii, jaka przetrwala az do drugiej wojny $wiatowej. Pozniej
ormianie polscy z kilkunastu zwartych grup z wojewédztwa lwowskiego i sta-
nistawowskiego rozproszyli sie po Polsce.

Jezykiem teologii i liturgii katolickiej w Rzeczypospolitej byt jezyk racin-
ski; w nabozenstwach nowych wyznan postugiwano sie jezykiem polskim,
a posrdd ludnosci niemieckiej nimieckim, w liturgii za§ prawostawnej (a Téw-
niez wkrétce unickiej) postugiwano sie jezykiem starostowiahskim.

Jezyk polski byt jezykiem klas wyksztalconych réwniez na ziemiach za-
mieszkanych przez Litwinéw, Bialorusindw i Rusinéw (zreszta jezyk ten —
w pewnym okresie — byl nawet jezykiem dworu moskiewskiego). Porozu-
mienie Polakéw z ludnoécig pochodzenia ruskiego bylo latwe z racji podo-
bienstwa jezykow. Jezykiem litewskim postugiwata sie ludnoéé chlopska
rdzennej Litwy i Zmudzi. Wykazywat on jednak coraz wieksza tendencje do
zanikania na rzecz jezyka polskiego i bialoruskiego nawet tam, gdzie przedtem
niepodzielnie panowal.

Ksigzki z zakresu duchowo$ci wydawano po lacinie i po polsku. Z racji
duszpasterskich wydawano po litewsku katechizmy, ttumaczenia liturgicznych
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czytan niedzielnych, kazan i piosenek dewocyjnych (M. Dauksza, K. Szyrwid
i J. Jachnowicz).

Zdawa¢ by sie moglo, ze Rzeczpospolita wydobyta sie latwo z herezji, ale
taki osad bylby falszywy. ,Wydzwigniecie sie z herezji kosztowato prawie
caly wiek ciezkiej, zmudnej, ofiarnej pracy” (Bednarz).

Podobnie zjednoczenie we wierze z prawostawnymi dokonywalo sie na
drogach prawdziwie ciernistych.

PRADY DUCHOWOSCI. ,Punktem wyjscia ... ewolucji (calej spoteczno-
sci chrzescijaniskiej XVI w.) sa potezne ruchy reformacyjne ... o niezwykle do-
niostym znaczeniu religijnym, kulturalnym, spolecznym dla calej Europy, w
tym takze dla Polski” (Koséciét w Polsce, t. 2, s. 7). ‘

Druga pofowa XVI wieku w Polsce przyniosla pod koniec tego okresu po-
zycje dominujaca Kosciotowi katolickiemu wobec protestantyzmu i prawosta-
wia. Nie mozna nie zauwazy¢, ze wplyw chrzeécijanstwa rzymskokatolickiego
siggnal w swym oddzialywaniu unii, a nawet prawostawia w sferze intelektu-
alnej i etycznej, jak réwniez w zakresie duchowosci.

Polska spiritualité jest mocno wszczepiona w tym okresie w szkoly in-
nych narodowosci, przede wszystkim w szkoly hiszpanskie: §w. Ignacego Lo-
yoli, $w. Ludwika z Grenady, $w. Piotra z Alkantary i §w. Teresy z Avili.
Hiszpanski wplyw nie jest tu jednak wylaczny, chociaz bezsprzecznie najwaz-
niejszy. Wplyw hiszpanskich mistrzéw duchowosci w Rzeczypospolitej objal
réowniez unitéw dzieki metropolicie Jézefowi Welaminowi Rutskiemu, ktory
przyswoitl Kosciolowi unickiemu wiele ryséw ascezy jezuickiej i karmelitan-
skiej.

Mimo tego pokrewieristwa i pewnych z konieczno$ci zapozyczeA mozna
méwi¢ o specyfice pewnych kierunkéw duchowosci polskiej, reprezentowa-
nych przez niektérych autoréw. Bedzie to np. niezwykle harmonijna i logicz-
na wizja czlowieka $wietego u Kaspra Druzbickiego, w ktérej obok elemen-
tu adoracji Bozej madrosci uderza uwydatnianie momentu decyzji w odpo-
wiedziach na zamysly Boze. Godne uwagi sa réwniez opracowania niewol-
nictwa Maryjnego Stanistawa Fenickiego Marize mancipium (Lublin 1632),
i Jana Chometowskiego Petko Panny Mariey... (Lublin 1632), w ktérych mimo
acznodei z tradycja uderza oryginalnos¢é ujeé i glebia teologicznoascetyczna,
przedstawiajaca chyba mysSlowy szczyt rozwojowy tego ,mnabozenistwa’.

Dos¢ szybko w katolicyzmie zaniknal ideal ,czlowieka poczciwego” uwy-
puklany przez protestanta Mikolaja Reja, zmieniajac sie w ideal czlowieka
biorgcego Ewangelie literalnie (Tomasz Zieliriski, Barbara Lang, Andrzej Bo-
bola — kuzyn $w. Andrzeja), przechodzac powoli w wizje bohaterstwa walki
wewnetrznej z wrogami duszy (por. ,Zywoty $wietych” Piotra Skargi) i obro-
ny chrzeécijanstwa (np. hetman Stanistaw Zélkiewski).

Swietos¢ jest ujmowana jako opus Dei (por. St. Warszewicki, Vita Stani-
slai Kostkae) wymagajaca wiernosci Bogu i ludziom nawet w warunkach naj-
trudniejszych.

Nie wida¢ wyraznie w tym okresie zadnych déviations hétérodoxes w ka-
tolickiej duchowosci polskiej, chociaz z calag pewnoscig przenikal juz do Pol-
ski w malo uchwytnych formach jansenizm. Wiadomo przeciez, ze krélowa
Maria Ludwika Gonzaga, zona Witadystawa IV, a po jego $émierci — Jana Ka-
zimierza, byta w bliskich stosunkach z Port-Royal, a jej spowiednik Franci-
szek Fleury (f 1658) byl oskarzony o jansenizm.
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BISKUPI. Jestesmy zdumieni, jak niezwykle szybko odnowil sie episko-
pat polski. Gléwng zastuge ma tutaj kard. Stanistaw Hozjusz (f 1579) i utwo-
rzenie w 1555 r. nuncjatury papieskiej. Szczegblng role odegral nuncjusz
Commendone, pod ktérego wplywem Zygmunt August przyjal dekrety soboru
trydenckiego.

Nuncjusze wywierali bezposredni wplyw na mianowanie biskupéw i ich
pézniejsza prace apostolsky, pomagajac orientowaéd sie Stolicy $wietej w sto-
sunkach polskich. :

Mamy caly szereg biskupéw reformatoréw, jak Piotr Myszkowski (f 1591),
prymas Stanistaw Karnkowski (f 1603), Jan Dymitr Solikowski (f 1603), Ber-
nard Maciejowski (f 1608), Jerzy Radziwilt ( 1600), Piotr Kostka (T 1595), Hie-
ronim Rozrazewski (1 1600), Melchior Giedrojé (f 1609), Marcin Szyszkowski
(t 1630). To byt chyba najpiekniejszy w Polsce zastep biskupéw. Nie brako-
walo ich réwniez w nastepnych wiekach, ale w takiej liczbie tak wybitnych
biskupéw Polska do ostatnich czaséw juz nigdy pewnie nie miala.

W KoSciele unickim najwybitniejszym biskupem duszpasterzem i reforma-
torem byl dwukrotnie juz wspomniany metropolita Jézef Welamin Rutski
(T 1637).

KAPITULY. Nie mozna pominaé wkladu kapitul w odnowienie katoli-
cyzmu w Rzeczypospolitej, szczegolnie w latach przewagi protestantyzmu, gdy 5
wystepowaty one odwazniej w obronie Ko$ciota anizeli sami mato zanliwi bis-
kupi, oraz pézniej, gdy niektére z nich $cisle wspoélipracowaly z nuncjuszami
i poboznymi juz biskupami.

SYNODY. Juz synod w Piotrkowie w 1551 r. polecit Hozjuszowi napisanie
katolickiego wyznania wiary. Ogromne znaczenie duszpasterskie miat synod
prowincjonalny w Piotrkowie z roku 1577, na ktorym, jak wspomnieliSmy,
przyjeto uchwaly soboru trydenckiego. Wielkie praktyczne znaczenie posia-
daly réwniez synody krakowskie biskupa Maciejowskiego z 1601 t. i biskupa
Szyszkowskiego z 1621 r., zawierajace program trydenckiej odnowy koscielnej.
Jako takie zachowaty swéj walor przez pare nastepnych wiekéw (Litak). List
Maciejowskiego opublikowany z aktami synodu w 1601 r., a nastepnie przy-
jety przez synod prowincjonalny gnieznienski w 1607 r., aprobowany przez
Rzym, wyktadal zasady potrydenckiej teologii i pracy duszpasterskiej. Powo-
tywano sie na niego jeszeze w wieku XVIII.

Wplyw synodéw na zycie wewnetrzne byl raczej jurydyczny anizeli wprost
sprawczy.

KLER DIECEZJALNY. Dobrzy kaplani diecezjalni — duszpasterze — sta-
nowili chlubne wyjatki w czasach naptywu reformacji do Polski. Na ogét kler
byl malo wyksztalcony i stabo urobiony duchowo. Parafie, ktére mnajlepiej
byty uposazone materialnie, obstugiwano zastgpczo. Na Wileniszezyznie, a prze-
de wszystkim na Zmudzi, brak bylo ksiezy wiadajacych jezykiem litewskim.

W celu wyksztalcenia intelektualnego i duchowego przysztych ksiezy orga-
nizowano seminaria. Juz sam regulamin seminarium, klimat modlitewny w
nim panujacy, odprawiana modlitwa myslna i rekolekcje gwarantowatly lepsza
niz dotychczas formacje kleru.

Liczba jednak kleru diecezjalnego nieznacznie tylko wzrosta do 1648 r.,
w przeciwienstwie do kleru zakonnego. Okolo roku 1600 bylo w Rzeczypospo-
litej ksiezy zakonnych lacifiskiego obrzadku okolo 2400, w polowie wieku
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XVII juz 9164; ksiezy za$ diecezjalnych w 1600 r. prawie 10 tysiecy, ale nie-
wiele wigcej w 50 lat poézniej.

W tym okresie najwieksza liczbe seminariow prowadzili jezuici, korzysta-
jacy z dyspensy generala zakonu. W Towarzystwie zadecydowano o nieprzyj-
mowaniu kierownictwa seminariéw diecezjalnych, zostawiajac jednak genera-
lowi zakonu mozliwo$é decyzji przeciwnej, je$li prowadzenie seminarium be-
dzie wylacznie zalezne od jezuitéow.

Jezuici prowadzili w Polsce seminaria papieskie w Braniewie i w Wilnie
oraz seminaria diecezjalne w Poznaniu, Kaliszu, Toruniu, Gdansku, Sando-
mierzu, Lublinie, Krasnymstawie.

W 10 kolegiach jezuickich teologie mogli studiowaé réwniez eksternisci.

Utrzymuje sie dzisiaj, ze jezuici nie majac woéwczas wiekszych kontaktéw
z pracg parafialng, nie mogli przygotowa¢ dobrze alumnéw do duszpasterstwa
parafialnego. Swietnie przekazywali im jednak wiadomosci z teologii pole-
micznej i wychowywali ich w duchu wierno$ci i lacznosei ze Stolica Apostol-
skg, co promieniowalo w =znaczny sposdb na seminaria prowadzone przez
diecezje.

ZAKONY MNISZE MESKIE I ZENSKIE. Stare zakony mnisze (benedyk-
tyni, cystersi, norbertanie czy bozogrobcy) nie odegraly w tym czasie znacz-
niejszej roli w zyciu religijnym i duchowosci w Polsce. Zauwaza sig jednak
pewne proby odnowy, mimo przeszkod piynacych z faktu komend (opaci ko-
mendatariusze wyznaczeni przez kréléw) i upadku zycia zakonnego poprzed-
niego okresu. ;

15 opactw cysterskich wegetowato duchowo, wida¢ jednak okolo 1580 r.
juz poczatki odrodzenia; rzuca sie wyraznie w oczy odnowa w Oliwie za cza-
séw opata Adama Trebnica (1618—1630).

Zycie wewnetrzne u kanonikow regularnych w poczatkach XVII wieku
(Czerwinsk, Trzemeszno) bylo jeszcze bardzo stabe.

3 kartuzje w Rzeczypospolitej maja dobrg opinie wewnetrznej gorliwosei.

Do karmelitow trzewiczkowych reforma dotarta czeSciowo z Francji przez
Belgie. :

Na poczatku XVII wieku wielki przelom odnowy zaznacza sie po unii
brzeskiej u bazylianéw wunickich, po reformie przeprowadzonej przez metropo-
lite Jozefa Welamina Rutskiego. Zreformowano najpierw klasztor §w. Tréjcy
w Wilnie (przy pomocy $w. Jozafata Kuncewicza, p6zniejszego arcybiskupa po-
tockiego i meczennika). W reformie tej mozna zauwazy¢ wpltyw struktur igna-
cjanskich i karmelitanskich zycia zakonnego, ale réwniez odnowe wediug
dawnych wzorow zycia mniszego. W 1615 r. Stolica $wigta pozwolita na
umieszezenie w alumnatach papieskich 18 zakonnikéw. Przyczynilto sie to do
podniesienia intelektualnego poziomu zakonu.

. W roku 1617 Rutski zgromadzil wszystkich przelozonych klasztoré6w bazy-
lianskich i utworzono jedng kongregacje Przenaj$wigtszej Trojcy, przez co
nadano wiekszg sp6jnosé catemu zakonowi.

Duchowosé bazylianskich klasztoréw prawostawnych w Rzeczypospolite]
podlega oddziatywaniu Goéry Athos i duchowosci klasztor6w rosyjskich. To
drugie ma miejsce szczegélnie od wojen kozackich az po rozbiory Polski. Gdy
,katolicyzm stal sie formg zycia szerokich mas zaréwno szlachty, jak i miesz-
czan” (Gorski), zaznaczy? sie ped do zycia kontemplacyjnego.

Sprowadzenie w roku 1605 karmelitéw bosych i kameduléow (ci ostatni mieli
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w Polsce bogatyg przeszlo$¢ w czasach Bolestawa Chrobrego), whrew oporom
srodowisk o katolicyzmie pommiejszonym, zaradzilo tej potrzebie.

Karmelita o. Mikotaj a Maria Jesu (Opacki), znakomity autor, bronil wyz-
szosci zycia kontemplacyjnego nad zyciem mieszanym w Apologia perfectionis
vitae spiritualis sive propugnaculum religiosorum omnium sed maxime men-
dicantium contra epistolam theologi cuiusdam (Romae 1628).

Obnizenie duchowos$ci w klasztorach zenskich w latach inwazji reformacji
na Rzeczpospolita bylo katastrofalne. Liczba zakonnic: benedyktynek, domi-
nikanek, brygidek, norbertanek, nawet klarysek zmalala do minimum, a cy-
sterki, ktére mialy domy w Prusach, calkowicie zanikly wskutek reformacji.
W latach 1560—1570 na terenie Rzeczypospolitej pozostato zaledwie okolo 20
klauzurowych klasztor6w zenskich o formacji éredniowiecznej, mato aktyw-
nych, wymagajacych szybkiej reformy wewnetrznej. Jeszcze w 1579 r. nun-
cjusz Galigari pisze, ze trudno wyrazié, jak bardzo obnizyta sie dyscyplina
zakonna w tym krolestwie.

Odnowa data o sobie zna¢ iloécig i jakoscia powolan zakonnych. Do poto-
wy wieku XVII liczba zefiskich doméw zakonnych, w przewazajacej czesci
mniszych, wzrosla czterokrotnie i osiggnela imponujaca liczbe 95. Od 1600 do
1650 r. liczba zakonmic wzrosla wiecej niz trzykrotnie (okolo 2750). Réwno-
czeSnie ze wzrostem powolan nastepowala odnowa wewnetrzna.

Najwieksza odnowe, a nawet w niektérych szczegélach przemiane, przeszty
benedyktynki pod kierownictwem ksieni chelminskiej Magdaleny Morteskiej
(1556—1631). Liczba doméw benedyktynek wzrosia z 3 w 1600 r. do 20 w 1650,
a liczba zakonnic do 820.

4 czerwca 1579 r. biskup Piotr Kostka przyjat profesje Magdaleny Mor-
teskiej i 12 jej towarzyszek, a 11 czerwca konsekrowal ja na ksienie. Daty te
wyznaczaja poczatek wielkiej reformy nie tylko benedyktynek, lecz réwniez
w pewien spos6b innych zakonéw zenskich w Polsce.

Zycie wewnetrzne po reformie chelminskiej byto na bardzo wysokim pozio-
mie, siegajacym u wielu zakonnic, jak i u samej reformatorki, szezytow prze-
zy¢ mistyeznych. Troska o dobra literature ascetyczng (ttumacz ks. Wojciech
Polgeskowicz), o dobrych kierownikéw duchowych znamionowala ksienie
Morteska przez caly «czas jej $wietych rzadéw. Apostolstwo dziewczat, szcze-
golnie z bogatych rodzin, przebywajacych na ,edukacji”’ w klasztorach przy-
nosito widzialne owoce w powiekszaniu liczby powotan zakonnych i w stwa-
rzaniu katolickiego klimatu w domach moznowladcéw i bogatej szlachty.

Norbertanki krakowskie wyszly ze stagnacji duchowej w latach dziewiet-
dziesigtych XVI wieku, co mozna stwierdzi¢ na podstawie wizytacji dokona-
nych przez biskupa J. Radziwilla. W latach nastepnych — pod kierunkiem
ksieni Katskiej — doszly do szczytéw zycia wewnetrznego i to w wielkiej
liczbie. -

Karmelitanki bose osadzone w Krakowie w 1612 r., w swych kilku klasz-
torach w gléwnych miastach Polski wykazywaly sie niezwykle plomiennym
zyciem ascetycznomistycznym. .

ZAKONY I ICH REFORMA. Zakony zebracze w czasie inwazji reformacji
przechodzily okres prawie tragiczny, co najwyrazniej zaznaczylo sie u fran-
ciszkanéw konwentualnych. Dominikanie i bernardyni stawiali opér reforma-
cji, ale nie zawsze dorastali do wymagan swych czaséw.

Wazrost iloSciowy zakonnikéw po okresie stagnacji trwal az do polowy
wieku XVII. Gdy w roku 1600 byto w Rzeczypospolitej 227 doméw zakonnych,

6 Zycie wedle ducha
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to w 1650 liczono ich prawie 500, w tym dominikanie i bernardyni stanowili
2/3 stanu liczbowego.

Dominikanie chyba majchlubniej w Polsce przeszli probe, jaka byla inwazja
reformacji na Rzeczpospolita. Stracili wprawdzie od 1526 do 1579 r. az 40%
swego quorum (z okolo 700 zakonnikéw zostalo tylko 400), lecz szybko nad-
robili te straty ilosciowe. Ich liczba od 1570 do 1610 r. wzrosta do 1000 os6b.
W 1598 r. byto 40 klasztoré6w dominikanskich, a do roku 1648 przybylo 60
nowych. Wzrost ten daje sie zauwazyé przede wszystkim na wschodzie Polski.

Oddajac sie zarliwie pracy apostolskiej, dominikanie wydali ze swego za-
konu znaczng ilo$é Swigtobliwych osob, z ktorych najbardziej byt i jest znany
0. Fabian Maliszowski (i 1644). W reformie dopomogio znacznie 3 dominika-
néw wiloskich, przystanych z dominikanskich klasztoréw reformowanych. Nie-
stety, wiekszo$¢ klasztor6w dominikanskich nie mogla nawigzaé¢ kontaktu
z elitg intelektualng XVI i XVII wieku.

Obok dominikanéw takze bernardyni sprzeciwiali sie, jak umieli, prote-
stantyzmowi. Od 1579 r. do 1648 r. przybylo 58 klasztorow bernardynskich,
gdy przedtem bylo ich tylko 22.

Franciszkanie konwentualni w Polsce przezyli prawdziwg katastrofe, ale
juz w 1600 r. mieli 30 klasztoréw. Liczba ich wzrastata ustawicznie.

Reformaci zostali sprowadzeni do Polski w 1622 r. Mimo nieporozumien
z bernardynami szybko sie rozszerzyli (do potowy XVII w. 28 trwalych fun-
dacji), ale ich wplyw na religijno$é i duchowoéé w Polsce uwidacznia sie naj-
wyrazniej dopiero w drugim omawianym przez nas okresie.

Jezuici przybyli do Polski w dwu grupach, 1 i 2 listopada 1564 r., do Bra-
niewa, sprowadzeni przez kardynala Hozjusza. W roku 1600 zakon liczyl w
Polsce juz 17 domoéw i 415 czlonkéw a w 1648 r. az 49 doméw. Rozwdj impo-
nujgcy. Przynie§li z soba typ poboznosci ignacjanskiej. Osobiscie starali sie
znajdowaé Boga we wszystkim. Apostolstwo swoje traktowali bardzo szeroko:
$wiatynie i sale szkolne, dwory magnackie i dworki szlacheckie, obozy wojsko-
we i kurne chaty byly terenem ich pracy. Stowo Boze méwione i pisane, sa-
kramenty $wicte, obrzedy, wszelka pomoc duchowa i materialna byly Swiad-
kami ich pracy.

Bonifratrzy sprowadzeni za kréla Zygmunta III (pierwszy szpital w Kra-
kowie w 1609 r.) ,liczyli zastep mezéw godnych uwielbienia dla ich gorli-
wosci... wielu umarlo w $wietosci, a 18 z mich poniosto $mieré meczensks za
wiare w r. 1656”.

Wptyw zakonéw na odnowienie katolicyzmu w Rzeczypospolitej poza je-
zuitami i benedyktynkami w pierwszych latach omawianego przez mas okresu
jest prawie jeszcze niezbadany, chociaz musiat byé¢ znaczny, chotby przez sam
juz zasieg oddzialywania spolecznego.

PISMIENNICTWO W ZAKRESIE DUCHOWOSCI. Przed reforma try-
dencka pi$émiennictwo ascetyczne istnialo u mas w wymiarach nieznacznych.
Znany i czytany byl Zywot Chrystusa Opecia, broszura o $w. Aleksym ,spo-
wiedniku” oraz modlitewnik Ogrédek duszny wydawany w Polsce po lacinie,
po polsku i niemiecku.

Trzeba byto od poczatku nawigzywaé zerwana wiez miedzy teologia a zy-
ciem wewnetrznym przez prawomys$lne postawienie dogmatu i etyki w umy-
stach wiernych.

Chrzescijanstwo katolickie stato sie systemem nadrzednym w sposobie my-
§lenia i teoretycznego wartoSciowania (praktyka etyki spolecznej mie zawsze
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szta z tym w parze) w calej prawie rdzennej Polsce i rdzennej Litwie, a dzieki
unii brzeskiej réwniez nma ogromnych przestrzeniach zamieszkalych dawniej
przez ludno$é prawostawng. :

Confessio fidei catholicae Christiana kardynata Hozjusza (czes¢ I w 1553
i czeS€ II w 1557), tlumaczona na prawie wszystkie jezyki europejskie, a nawet
arabski i ormianski, data solidna informacje o chrzescijanstwie katolickim.

Biblia w ttumaczeniu Jakuba Wujka wytracila z rgk innowiercze przeklady
Pisma $wietego, a jego ,Postylle” daly podstawy teologiczne etyce ichrzesei-
janskiej, usuwajgc z doméw polskich ,Postylle” protestancka Mikotaja Reja.
Jesli w latach 50-ych XVI wieku wydawnictwa protestanckie byty liczebniejsze
od katolickich, to p6zniej proporcja bardzo szybko zmienila sie na korzysé ka-
tolickich.

Sami jezuici polscy w XVI w. wydrukowali § wydan Pisma $wietego, 7 po-
zycji hagiograficznych, 33 pozycje kaznodziejskie i az 43 pozycje ascetyczne.

Te ostatnie byly ttumaczeniami z kregu Devotio moderna i autoréw szkol
przede wszystkim hiszpanskich. Walka o wiare katolicka i cho¢by minimalng
katolicky etyke indywidualna i spoleczng usuwata na dalszy plan zakres asce-
tyki i mistyki, chociaz pewne ich §lady dos¢ wyrazne znajdujemy w ksigzkach
i w zyciu. Z ksigzek byly to w pierwszym od poczatku odnowy katolicyzmu
okresie tlumaczenia np.: ,,0 nasladowaniu Chrystusa” (kilka tlumaczen). W
1601 r. wydano w Krakowie G. J. de Cisneros (t 1510) Exercitatorium wvitae
spiritualis dedykowane benedyktynskiemu opatowi na Swietym Krzyzu.

Wiele warto$ciowych dziel hiszpatskich i wtoskich ttumaczyli: ksigdz Woj-
ciech Pélgeskowic (dla reformy chetminskiej benedyktynek) i jezuita Szymon
Wysocki.

Mikolaj a Jesu Maria (Opacki, T 1627), karmelita, jest majznakomitszym
autorem cenionych dziel z zakresu ascezy i mistyki. Nie brakuje innych, kté-
rych pisma zostaly w rekopisach.

Dominikanie polscy opierali sie w duchowoéci ma Ludwiku z Grenady.
W marijologii zostawili znakomite dzielo Justyma z Miechowa Discursus prae-
dicabiles super litanias Lauretanas. A. Bzowski wydat Rosarium... (Poznan
1599). O rézancu pisal réwniez A. Margonski w Rosae salutiferae... plantatae
(Neapoli 1639).

Czolowym teologiem w zakresie Zycia wewnetrznego u dominikanéw byt
Mikolaj z Moscisk. Szczegblnie jego ,,Akademia poboznosei” (Krakow 1628)
te opinie calkowicie potwierdza; opracowuje on nawet teologie mistyczna.

Bernardyni dokonali przekladu wloskiego autora Jakuba de Bagnacaballo
Exercitia spiritualiac omnium religiosorum wusibus accommodata (Cracoviae
1622, ttum. o. Adrian Bratkowic).

Dopiero w 1629 r. ukazato sie z zakresu duchowosci oryginalne dzielo Je-
rzego Tyszkiewicza, jezuity (1 1629), De perfectione christiana (Cracoviae 1624).
Nie wywarlo jednak ono, jak sie zdaje, wiekszego wplywu ani w zakresie teo-
rii, ani praktyki duchowosci w Rzeczypospolitej. Pisma o0.0. Mikotaja Feczyc-
kiego i Kaspra Druzbickiego ukazaty sie w najwiekszej czeSci dopiero w okre-
sie drugim, dlatego je tam zamieszczamy, chociaz dziatalnosé tych dwu najwy-
bitniejszych polskich pisarzy ascetycznych przypada w wielkiej mierze na te
wladnie czasy.

POBOZNOSC LAIKATU. Poboinosé laikatu oparta byta na katechizacji.
Podrecznikiem zasadniczym informaciji religijnej byty katechizmy. Katechizm
Kanizego wydano w Polsce 40 razy, Bellarmina 30 razy (roOwniez w jezyku
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szta z tym w parze) w calej prawie rdzennej Polsce i rdzennej Litwie, a dzieki
unii brzeskiej réwniez na ogrommych przestrzeniach zamieszkalych dawniej
przez ludno$¢ prawosiawng. :

Confessio fidei catholicae Christiana kardynata Hozjusza (czes¢ I w 1553
i czeSé II w 1557), tlumaczona na prawie wszystkie jezyki europejskie, a nawet
arabski i ormianski, dafa solidna informacje o chrzescijanstwie katolickim.

Biblia w ttumaczeniu Jakuba Wujka wytracita z rak innowiercze przeklady
Pisma $wietego, a jego ,Postylle” daly podstawy teologiczne etyce ichrzesci-
janskiej, usuwajac z domoéw polskich »Postylle” protestancka Mikolaja Reja.
Jesli w latach 50-ych XVI wieku wydawnictwa protestanckie byty liczebniejsze
od katolickich, to pozniej proporcja bardzo szybko zmienita sie na korzysé ka-
tolickich.

Sami jezuici polscy w XVI w. wydrukowali 8 wydan Pisma $wietego, 7 po-
zycji hagiograficznych, 33 pozycje kaznodziejskie i az 43 pozycje ascetyczne.

Te ostatnie byly tlumaczeniami z kregu Devotio moderna i autoréw szkél
przede wszystkim hiszpanskich. Walka o wiare katolicks i cho¢by minimalng
katolickg etyke indywidualng i spoleczna usuwala na dalszy plan zakres asce-
tyki i mistyki, chociaz pewne ich §lady dosé wyrazne znajdujemy w ksigzkach
i w zyciu. Z ksigzek byly to w pierwszym od poczatku odnowy katolicyzmu
okresie tlumaczenia np.: ,,0 nasladowaniu Chrystusa” (kilka tlumaczen). W
1601 r. wydano w Krakowie G. J. de Cisneros (t 1510) Exercitatorium wvitae
spiritualis dedykowane benedyktynskiemu opatowi na Swigtym Krzyzu.

Wiele warto$ciowych dziet hiszpaniskich i whoskich ttumaczyli: ksigdz Woj-
ciech Pélgeskowic (dla reformy chelminskiej benedyktynek) i jezuita Szymon
Wysocki.

Mikolaj a Jesu Maria (Opacki, { 1627), karmelita, jest najznakomitszym
autorem cenionych dziel z zakresu ascezy i mistyki. Nie brakuje innych, kté-
rych pisma zostaly w rekopisach.

Dominikanie polscy opierali sie w duchowoéci ma Ludwiku z Grenady.
W mariologii zostawili znakomite dzielo Justyna z Miechowa Discursus prae-
dicabiles super litanias Lauretanas. A. Bzowski wydat Rosarium... (Poznan
1599). O rézancu pisal réwniez A. Margonski w Rosae salutiferae... plantatae
(Neapoli 1639).

Czolowym teologiem w zakresie zycia wewnetrznego u dominikanéw byt
Mikoltaj z Moscisk. Szczegélnie jego ,,Akademia pobozno$ei” (Krakow 1628)
te opinie catkowicie potwierdza; opracowuje on nawet teologie mistyczna.

Bernardyni dokonali przektadu wiloskiego autora Jakuba de Bagnacaballo
Exercitia spiritualia omnium religiosorum wusibus accommodata (Cracoviae
1622, ttum. o. Adrian Bratkowic).

Dopiero w 1629 r. ukazalo sie z zakresu duchowosci oryginalne dzieto Je-
rzego Tyszkiewicza, jezuity (T 1629), De perfectione christiana (Cracoviae 1624).
Nie wywarlo jednak ono, jak sie zdaje, wigkszego wplywu ani w zakresie teo-
rii, ani praktyki duchowosci w Rzeczypospolitej. Pisma o0.0. Mikotaja Leczyce-
kiego i Kaspra Druzbickiego ukazalty sie w najwiekszej czeSci dopiero w okre-
sie drugim, dlatego je tam zamieszezamy, chociaz dziatalnogé tych dwu najwy-

bitniejszych polskich pisarzy ascetycznych przypada w wielkiej mierze na te

wladnie czasy.

POBOZNOSC LAIKATU. Poboznosé laikatu oparta byta na katechizacji.
Podrecznikiem zasadniczym informacji religijnej byly katechizmy. Katechizm
Kanizego wydano w Polsce 40 razy, Bellarmina 30 razy (ré6wniez w jezyku
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ruskim w 1633 r.), Ledesmy, przettumaczony na jezyk polski przez J. Wujka
w 1572 r. (dwa wydania litewskie — ttum. M. Daukszy, w 1595 r. i 1605 r.).
Jezuici wydawali w Rzeczypospolitej katechizmy réwniez w jeszcze innych
jezykach: totewskim, tureckim, tatarskim, a nawet dla zydow konwertytow,
ale te ostatnie dopiero w wieku XVIII.

Drugim zrédlem poboznosci laikatu byly kazania moéwione i drukowane.
W pierwszym okresie ogromng pcczytnoscig cieszyly sie ,,Postylle” ks. Ja-
kuba Wujka, ktére usunely w cienn protestancka ,Postylle” M. Reja, oraz nie-
doscignione w swym pieknie zbiory ,,Kazan” ks. Piotra Skargi. Trzecim zréd-
tem byly modlitewniki (Laterna, Skarga).

Szkoty jezuickie (w tym réwniez teatr szkolny) bezposrednio lub posrednio
formowaly mlodziez i spoleczenstwo starsze. Wielkim wzieciem cieszyly sie
misje ludowe udzielane przez jezuitéw (misje B. Herbesta SJ) czy misje zy-
wieckie jezuitow. Ostoja zycia religijnego mieszczanstwa byty bractwa, chociaz
znano réwniez bractwa wiesniakow (§w. Izydora). Uczniowie i szlachta chetnie
zapisywali sie do sodalicji marianskich. Pierwsza zatozyt ks. P. Skarga w Kra-
kowie w latach 1584—85. Wojsko bylo pod wzgledem religijnym dobrze obstu-
zone przez kapelanéw. Wydawano dla wojska specjalne modlitewniki. Wy-
jatkowo odprawiano diuzsze rekolekcje indywidualne ' (czesciej kobiety niz
mezezyzni). Z nabozenstw paraliturgicznych w tym pierwszym okresie wpro-
wadzono w Polsce czierdziestogodzinne nabozenstwo (jezuita Marian I.aszez).
Rozpowszechnione byly réwniez Godzinki Maryjne. Nabozefstwa paralitur-
giczne uwazano za ,Jkore ostaniajgca drzewo religijnosci”. Wprowadzano wiec
nabozenstwa pokutne w zapusty, komunie §w. uroczysta raz w miesiacu (po-
czatek w ko$ciele §w. Barbary w Krakowie 8 XII 1616 r.) i wieczysta adoracje
Najéwietszego Sakramentu. Praktykowano réwniez procesje z relikwiami, kto-
rych najwiekszym w Polsce czcicielem byt M. Leczycki. Szezegdlny pietyzm
zywiono w Polsce dla Godzinek o Najswietszej Maryi Pannie (w jezyku pol-
skim w 1616 lub 1617 r.).

Religijna poezja pomagata w tworzeniu religijnego klimatu, przede wszy-
stkim poezje J. Kochanowskiego (szczegoélnie przeklad Psalméw). Poezja la-
cinska miata swego najznakomitszego przedstawiciela w Macieju Sarbiewskim
SJ (T 1640), wydawanym do dzisiaj, czytanym dawniej nawet w protestanckich
szkolach angielskich. Religijna muzyka osiagneta szczyty doskonalo$ci dzieki
M. Gomboice (f 1609).

UroczyScie odprawiane nabozenstwa i obchodzone wystawnie odpusty ce-
mentowaty wspolnote katolicka.

Okres II: od 1648 r. do konca XVIII wieku

STRUKTURY POLITYCZNE, SOCJALNE,; RELIGIJNE. Poczatki wojen
kozackich w 1648 r., a nastepnie szwedzkich, moskiewskich, wegierskich uwy-
datnity stabos¢ Rzeczypospolitej jako orgamizmu panstwowego, co mimo jasnych
Swiatet zwyciestwa kréla Jana Scbieskiego pod Wiedniem bedzie widoczne
az do rozbiorow Polski (1772—1795). Rzeczpospolita traci Zadnieprze wraz
z Kijowem, sankcjonuje mieszanie sie Moskwy w sprawy religijne w Polsce.
Ta zalezno$é od czaséw cara Piotra Wielkiego stata sie coraz bardziej ucia-
Zliwa, przechodzac powoli w zalezno$¢ polityczng. Szlacheckie liberum wveto
dezorganizuje prace sejméw. Od 1736 do 1763 r. zerwano wszystkie sejmy.
Konfederacje wywotujg wojny domowe (np. walki miedzy stronnikami St. Lesz-
czynskiego i Augusta II Sasa). System spoleczny jest ,nieeny”’: Pomniejszone
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mieszczanstwo, uciskani chtopi. Wojny i zarazy juz w latach pieédziesiatych
XVII wieku zmniejszyty liczbe mieszkancéw o 1/3, w niektérych miastach ma-
wet o polowe.

Naprawa Rzeczypospolitej stala sie sprawg prawie beznadziejng. Koscidl
dostosowal sie w swej inercji do calosci spoleczenstwa. Byl niepokojony, tak
jak ojczyzna, politycznymi mniebezpieczefistwami najpierw tureckimi (az trud-
no zliczyé wszystkie bitwy z Turkami w wieku XVII), potem zagrozeniami ze
strony innych sgsiadéow. Religijnie po wypedzeniu arian w 1658 r. nic Ko-
Sciolowi mnie zagrazalo. Przywyk? juz do protestantyzmu w miastach ,,pruskich’.

Nastgpila stagnacja, mimo pozoréw bujnego zycia religijnego, chociaz nie
mozna zaprzeczy¢, ze i ono tu i tam pulsowalo. Qdrodzenie intelektualne,
ktére uwidocznito sie juz przed potowsg XVIII wieku (szkolnictwo) nie bylo
wolne od niebezpieczenstw zachodnioeuropejskiego racjonalizmu, a przyjmo-
wanie teorii filozoficznych (Kartezjusz, Wolff, Encyklopedysci) nie zawsze by-
o nacechowane koniecznym umiarem.

ASPEKTY DUCHOWOSCI. Okres ten ma od dziesiatkow lat ,zla prase”
z racji icatosci stanu Rzeczypospolitej. W duchowosci jednak nalezy zauwazyé,
ze prawie wszystkie ,klasycznie” polskie opracowania z tego ckresu pisane
wezeéniej ukazaly sie drukiem w tym wiasnie czasie, a do dawnych nazwisk
doszly nowe. Obok bowiem Zeczyckiego i Druzbickiego mozna &miato po-
stawi¢ Jana Kwiatkiewicza, Jana Morawskiego i Tomasza Miodzianowskiego.

Klasztory, oazy zycia wewnetrznego, wychowaly w tym czasie spora liczbe
os6b Swigtobliwych, dgzacych do doskonalosci i to za wszelka cene.

Figeznosé pradow duchowosci w Polsce z zagranica poszerza sie widocznie
o szkoly wioskie i francuskie, chociaz prawie zawsze wida¢ dominacje szko6t
hiszpanskich (Rodriguez).

Cechg duchowosci w Polsce bedzie zawsze umiarkowany woluntaryzm
wlaczony w realizacje chrystocentrycznej idei krélestwa Bozego we wlasnym
sercu i w Srodowisku. :

Fatwosé druku wywolala — obok ksigzek wartoSciowych — calg lawine
opracowan dewocyjnych, niekiedy mato podbudowanych myslowo.

Przerost formy nad tre$cia, i to formy czasami wybujaltej, napuszonej (ce-
cha tzw. sarmatyzmu), jest widoczna u wielu autoré6w zycia wewnetrznego,
szczegdlnie, gdy postuguja sie oni jezykiem polskim.

Im blizej konca tego okresu, tym bardziej zarysowuje sie ubdéstwo myslo-
we ascezy polskiej; formy zycia mistycznego spotyka sie w tym czasie rzad-
ko. Nastgpila znaczna ewolucja pojecia religijnosci i $wietosci, i to w wielkiej
mierze negatywna. W religijno$ci uwydatnia sie brak tolerancji, przesadna
dewocja, sktonno§¢ do triumfalizmu. W wizji $wietosci wystarczy pordéwnaé
dwa dziela: Piotra Skargi ,,Zywoty $wietych...” (Wilno 1579 r.) i Floriana Ja-
roszewicza ,Matke Swietych” (Krakéw 1767 r.), aby naocznie sie przekona¢,
jak cudowno$¢ w tym drugim dziele niekiedy przykrywa braki heroicznosci
cnét.

»Mistyka” braci czeskich ma swojg przedstawicielke w Krystynie Ponia-
towskiej, corce bylego zakonnika katolickiego, Juliana, potem ministra ewan-
gelickiego. Przedmiotem tych wizji sg przede wszystkim kary, jakie maja
spasé na katolikéw. Relacje podal J. A. Comenius w Lux e tenebris (1665 n.).

Z ,mistyks” zydowskich kabalistéw spotykamy sie w osobie Jakuba Fran-
ka (ochrzczony w 1755, T 1791), od ktérego akcji rozpoczal sie gromadny na-
wroceniowy ruch frankistéw mna katolicyzm.
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BISKUPI. W tym okresie nie mamy jak w poprzednim biskupa tej miary
co kardynat Hozjusz, chociaz spotykamy sie z gorliwymi duszpasterzami, jak
np. arcybiskup Stefan Wierzbowski (t 1687). Na mianowaniu biskupéw za-
ciazyly interesy $wieckie polskiego dworu i magnackich rodzin.

Zdaje sie, ze najwazniejszym aktem dzialalnogci biskupéw polskich byto
oddanie Rzeczypospolitej Matce N ajéwietszej przez kréla Jana Kazimierza w
1656 r. we Lwowie, a potem troska o wprowadzenie kulty publicznego Naj-
Swietszego Serca J ezusowego. Najbardziej znamienitym tego znakiem jest po-
wszechnie znany list biskupéw polskich do Klemensa XII, z racji ktérego
Papiez pozwolil 26 stycznia 1765 r. obchodzi¢ $wieto Serca Pana Jezusa bi-
skupom polskim i bractwom, z wiasciwg Mszg §wietg i oficjum.

Biskupi mieli zwyczaj trzymaé¢ na swoim dworze teologa-kapelana. Takim
np. teologiem byl jezuita Tomasz Mtodzianowski na dworze biskupa krakow-
skiego Jana Matachowskiego.

KLER DIECEZJALNY. Sprowadzeni do Polski lazarysci $w. Wincentego
& Paulo prowadzili w tym okresie najwiekszg liczbe seminariéw diecezjalnych.
Przygotowywali oni do bezpoéredniej pracy parafialnej ksiezy lepiej, niz to
czynili jezuici. Wychowaniem kileru w kilku seminariach zajmowali sie z wiel-
kim uznaniem biskupéw »bartoszkowie”. Teatyni prowadzili seminarium dla
Ormian we Liwowie, ktére z poczatkiem XVIII w. przekazano bazylianom.

Kler diecezjalny wschodniego obrzadku formowali bazylianie. Niektorzy
alumni uczyli sie w seminarium dla nich utworzonym przez Stolice Apostol-
skg w Wilnie. Metropolita Jézef Welamin Rutski zalozy! seminarium unickie w
Minsku (1626 ?), lecz wegetowato ono, skoro w roku 1661 liczyto zaledwie 5
alumnéw, a nastepnie zaniklo. Poziom intelektualny unickiego kleru diece-
zjalnego by?! znacznie nizszy niz duchowiehstwa lacinskiego.

O ile rekolekcje przed Swieceniami kaplanskimi byty praktykowane szcze-
g6lnie w seminariach prowadzonych przez jezuitéw juz znacznie wezesniej,
o tyle w tym drugim okresie zaczgto je rozpowszechniaé réwniez wéréd ka-
ptanéw juz wySwieconych. W niektérych diecezjach biskupi zobowiazywali
ksiezy do odprawiania nawet corocznych rekolekcji (np. Buck rok 1684 i 1726;
Poznan 1679 i 1720).

ZAKONY MNISZE, ZEBRACZE i KLERYCKIE A ICH ZYCIE DUCHOW-
NE I WPLYW RELIGLINY. W tym okresie zakony upodobnily sie znacznie
do siebie, tak ze mozemy sprowadzié ich zycie wewmetrzne i apostolat do
wspolnego mianownika.

O ile w pierwszym okresie zycie wewnetrzne i oddzialywanie jezuitéw
i benedyktynek jasniato najjasniejszym $wiattem, o tyle w drugim okresie
poziom zycia duchowego i apostolatu byt wyréwnany. Pod wzgledem intelek-
tualnym chyba przez caty czas wyrdzniano posrod zakondw intelektualng ary-
stokracje i demokracje. Pierwsza stanowili jezuici, pijarzy, misjonarze i tea-
tyni (Konopcezynski). Pod wzgledem duchowosci wszedzie wprowadzano reko-
lekcje i codzienng modlitwe my$lng. Formy apostolstwa byty wszedzie po-
dobne, uwzgledniajgce gléwne zadania danego zakonu.

Odrodzenie potrydenckie zauwaza si¢ u paulinéw dopiero w wieku XVII.
Jasna Géra byla klasztorem, na ktorym wzorowaly si¢ inne klasztory paulin-
skie. Ich duchowos$é znamionujg dwie cechy: rdzenna i pochodna. »Plerwsza
najlepiej oddaje sformulowanie: nieustanna modlitwa; druga wiernie wy-
raza okreslenie: postawa walki. z szatanem” (Szafraniec). Erekcja bractwa
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Aniolow Strézow (na Jasnej Gorze w 1641 r. bractwo liczylo juz 200 tysiecy
0s6b!) nakredlita tej walce elementy pozytywne. W calej Rzeczypospolitej
bractwa zaistniaty przy 120 kosciotach. Paulini (Pisma o. Grzegorza Terec-
kiego) oddziatali pozytywnie w reformie religijnej na kanonikéw regularnych
(Mstow).

Karmelici bosi zaznaczali swa obecnos¢ przez wysokiej klasy ksigzki asce-
tyczne.

Dominikanie rowniez w tym drugim okresie ilo$ciowo i jakosciowo rozwi-
jali sie w icatej Rzeczypospolitej, wywierajac duzy wplyw na religijnosé czesci
magnaterii, szlachty i mieszczanstwa. Wracano stale do zasady: contemplata
aliis tradere.

Franciszkanie konwentualni odrodzili sie w sposéb widoczny, czego S$wia-
dectwem jest cho¢by ich stuga Bozy o. Rafal Chylinski (f 1741 r.).

Bernardyni byli, szczegélnie w XVIII wieku, najpopularniejszym chyba
zakonem ww Polsce.

Reformaci w 1700 r. mieli juz 43 domy. W latach 1772-3 liczba zakonni-
kéw dosieglta 1300. Byli oni ulubionym zakonem Polakdow.

Kapucyni sprowadzeni do Polski przez kréla Jana Sobieskiego w 1681
i 1691 r. ,zjednywali sobie niezmordowana pracg nad rozbudzeniem ducha
Bozego wsérdd ludu... szerokie uznande i wplyw zbawienny”.

Jezuici rozwijali sie iloSciowo w sposéb imponujacy po wielkich utrapie-
niach wojen kozackich, moskiewskich i szwedzkich. W 1700 r. mieli w Rzeczy-
pospolitej 63 domy i 1409 czlonkéw, w roku za§ 1773 posiadali 56 kolegiéw,
20 rezydencji, 165 stacji misyjnych; liczba zakonnikéw doszita do 2341, w tym
1173 kaplanéw. Gloéwnym miejscem ich pracy bylo nadal szkolnictwo. Pod-
upadte ich szkoly odrodzily sie, nie bez wplywu pijar6w, w polowie XVIII
wieku. Gléwne prace jezuitéw polskich z zakresu ascezy pisane w poprzed-
nim okresie teraz ukazaly sie drukiem. Jezuici bohatersko zachowali sie w

~ czasie wojen kozackich (§w. Andrzej Bobola i kilkudziesieciu meczennikéow).

Misjonarze $w. Wincentego a Paulo, sprowadzeni do Polski przez Marie
Ludwike Gonzage w 1651 r., pracowali w powierzonych sobie seminariach (by-
to ich 20) i przy innych postugach duszpasterskich (misje ludowe). Ich chary-
tatywna praca byta niezwykle potrzebna w okresie ustawicznych wojen i za-
raz, ktére z niewielkimi przerwami trapity Polske.

Pijarzy sprowadzeni do Polski w 1642 r. do konica XVII wieku posiadali juz

15 klasztorow, ale przez diugi okres niczym sie nie wyroézniali w swej pracy
szkolnej. W 1740 r. St. Konarski zatozyl w Warszawie Collegium nobilium,
w ktorym unowocze$niono wyktady i na ktérym wzorowaly sie inne szkoty
pijarskie i w pewnej mierze jezuickie.

Zakon mariandéw, zalozony przez o. Stanistawa Papczynskiego, dawnego
pijara, apostota Mazowsza, kanonicznie zatwierdzony w 1679 r. (przez Stolice
Swieta w 1699 r., na fundamencie stynnych regut 10 cnét Najswietszej Panny),
szed! mimo ogromnych trudno$eci droga wyznaczong przez zaltozyciela: gorace
nabozenstwo do Matki Bozej, pomoc proboszczom i modlitewne wstawiennic-
two za przebywajgcych w czy$écu. Przez stuge Bozego Kazimierza od $w. Jo-
zefa (Wyszynskiego) osiedlili sie az w Portugalii w 1750 r.

Teatyni (Wtosi), sprowadzeni z Wioch w 1664 r., opiekowali sie Papieskim
Seminarium dla Ormian we Lwowie. W 1737 r. zatozyli Collegium Varsavia-
num, w ktérym przyjeto filozofie Kartezjusza. W szkole tej uczyt sie pézniej-
szy krol polski Stamistaw August Poniatowski.
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Bartoszkowie — komunisSci (zalozyciel Barttomiej Holzhauser, T 1659 r.) pro-
wadzili w Polsce od 1683 r. seminaria z pozytkiem (pierwsze w Warszawie);
wewnetrznie stali na wysokim pozicmie.

Trynitarze sprowadzeni do Polski w 1685 r. z ogromnym poSwieceniem
oddawali sie wykupowi niewolnikéw z ragk muzulmanéw (18 redempcji od
1688 r. do 1782, wykupiono wiecej niz 500 oséb).

Rochici zalozeni przez biskupa Konstantego Kazimierza Brzostowskiego w
1713 r. w Wilnie celem pielegnowania chorych i grzebania umartych, tak zar-
liwie zajmowali si¢ swg praca, ze np. w 1753 1. wszyscy wymarli przy postu-
dze zarazonym i trzeba bylo na mowo to zgromadzenie tworzyé.

Z zakonéw zefiskich karmelitanki zawsze pielegnowaty zycie duchowosci.
Wydaly wielka mistyczke Terese Marchooka, po ktérej zostata niezwykle
warto$ciowa autobiografia.

Wizytki sprowadzone z Francji w 1654 r. przez krélowa Marie Ludwike
Gonzage wykazywaly ogromng zarliwo$é, prowadzac w klasztorach »Szkoly”
dla dziewczat (zwykle kilkanascie pensjonariuszek, plus dochodzace z miasta
dziewczeta). Spotykamy wsérdéd nich osoby zmarle w opinii §wietosei (Fran-
ciszka Teresa Kotowicz, T 1714 r.).

Szarytki sprowadzone do Polski w 1651 r. przez kréolowa Marie Ludwike
Gonzage oddatly sie ofiarnej pracy w szpitalach, uczac réwniez biedne dziew-
czeta 1 wychowujae sieroty. Glowny rozwdj zgromadzenia w Polsce przypadt
dopiero na wiek nastepny, gdyz az do 1712 r. szarytki posiadaty tylko dwa
klasztory (w Warszawie).

Mariawitki, powolane przez ks. J. St. Turczynowicza w 1737 r. w celu na-
wracania zydoéwek oraz wychowania dziewczat ubogich wypelnialy pilnie swe
postannictwo. 5

Prawie wszystkie klasztory (benedyktynskie i norbertanskie) prowadzity
przy swoich klasztorach nauczanie dziewczat. W poszczegdlnych klasztorach
zwykle bylo kilka lub, jak si¢ zdaje, najwyzej kilkanascie ,,elewek”.

Ogromna liczba doméw zakonnych — meskich i zenskich — oddziatywala
na religijno$¢ w Polsce. Byly one — mimo wszystko — oazami duchowoséci.

POBOZNOSC LAIKATU. Roéwniez w tym okresie katechizacja byla pierw-
szym zrédlem informacji religijnej. Cata ludnosé rzymskokatolicka i unicka
otrzymywala przynajmniej nauke podstawows doktryny katolickiej. Poziom
kazan znacznie sie w tym okresie obnizyl i to dla wszystkich stanéw, mimo
pieknego hasta docere et delectare.

Magnaci i bogata szlachta chlubili sie swym katolicyzmem wyznaniowym,
zycie chrzescijanskie jednak nie zawsze nadazalto u nich za wskazaniami Ewan-
gelii. Lepiej przedstawiato si¢ ono u drobnej szlachty, mieszezanstwa i ludu
wiejskiego. Wyrazniej jednak niz w poprzednim okresie ujawnity sie wady
narodowe: u szlachty egoizm, prywata, u mieszezan styl, ktory dzisiaj okre-
slamy drobnomieszczatiskim, u chlopéw pijafistwo, chociaz i w wyzszych war-
stwach dawato ono zna¢ o sobie.

Pod koniec tego okresu z racji naplywu pradéw o$wieceniowych spotyka-
my w sferach wyZzszych racjonalizm idgcy niekiedy w parze z dewocja, a nie-
kiedy odchodzacy praktycznie od zasad chrzedcijaniskich (rozwody!).

W drugiej polowie XVII wieku i w wieku XVIII rozwijat sie kult Eucha-
rystii i meki Panskiej, a przede wszystkim kult maryjny, zwigzany z obrong
Czestochowy oraz $lubami Jana Kazimierza, ktére obraly Matke Boza na Kro-
lowa Polski, i koronacja obrazu jasnogorskiego w 1717 r. Pielgrzymki do cu-
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downych obrazéw Matki Bozej przybraly charakter masowy (np. Swieta Lip-
ka, Troki).

Koronacje obrazéw Matki Bozej odbywatly sie czesto. W okresie od koro=
nacji jasnogérskiej do rozbioréw Polski odbyly sie one w 20 miejscowo$ciach.
Z nabozenstw paraliturgicznych przyjety sie w Polsce Gorzkie zale ($piewy
o mece Panskiej), ogloszone po raz pierwszy drukiem u $w. Krzyza w War-
szawie w 1707 r., ttumaczone w XIX w. réwniez na jezyk litewski.

Jako miejsca pielgrzymek i rozwoju nabozefnstw do meki Panskiej nalezy
wymieni¢ Kalwarie, z ktérych wielky stawa cieszy sie do dzisiaj Kalwaria Ze-
brzydowska, zatozona juz w 1575 r., i powstale w pézniejszych czasach wilen-
ska, pactawska, zmudzka i wejherowska.

Wystepujacy w owych czasach problem czarownic, pism magicznych,
amuletow czy listow z nieba mie miat w Polsce takiego zasiegu, jak np. w
Niemczech, ale niekiedy go spotykamy. Zwalczano to, co bylo bledne czy nie-
ludzkie.

PISMIENNICTWO DUCHOWOSCI. W tym okresie spotykamy réwniez
wielka ilo§é tlumaczen dziet z zakresu duchowosci i to najznakomitszych, np.
tlumaczono §w. Teresy z Avili: ,Ksiegi duchowne..” (Krakéw 1664 i 1665),
»Listy seraficznej Panny s. Matki Teresy” (Krakow 1672).

Ttumaczono chyba wszystkich wybitniejszych autorow zycia wewnetrz-
nego: $w. Franciszka Sallezego, Rodrigueza, P. Segneriego. Posiadamy jednak
ogromna ilo$¢ pism rodzimych z zakresu duchowoéci, szczegdlnie jezuickich.

Pismiennictwo ascetyczne tego drugiego okresu, podobnie jak i pierwszego,
ma na uwadze przede wszystkim formacje zakonéw i kleru, chociaz réwniez
niekiedy laikatu. :

Ogromna ilo§¢ opracowan ascetycznomistycznych zostala w rekopisach.
Malo ktére zostaly opracowane, wiele zaginglo. Budowano ma mich zycie we-
wnetrzne w zakonach, szczegélnie kontemplacyjnych, jak np. w Karmelu.

Ksigzki z zakresu duchowosci zwykle uwzglednialy ascetyczng informacje
teoretyczng, lecz w najwiekszej czesei byly to prakiyczne podreczniki ducho-
wej formacji. Ogromna wiekszos¢ opracowan lgczy sie tematycznie z rekolek-
cjami. Podrecznikéw rekolekeyjnych opartych na ,,Cwiczeniach duchownych”
§w. Ignacego autorstwa jezuitéw polskich — od ich sprowadzenia do kasaty —
naliczono ponad 50, wszystkich za$ pozyeji bibliograficznych z tego zakresu wy-
danych przez nich okoto 120!

Bazylianie. W 1771 r. w Wilnie ukazaly sie ,,Ustawy $w. o. Bazylego W.,
tudziez uwagi i nauki duchowne przez S. P. J. X. J. Welamina Rutskiego, me-
tropolite catej Rusi zebrane i klasztorowi Minskiemu tego zakonu podane”.
Dzietko fo mialo by¢ cdpisane rekg Katarzyny Sapiezanki, przelozonej w Min-
sku (z klasztoru wilenskiego, zmartej w 1676 r.). Przedrukowano fje raz jeszcze
w Rzymie w 1854 r., dokad przewiozla je oslawiona, rzekoma bazylianka, Ma-
kryna Mieczystawska.

Cystersi. Michal Antoni Hacki (7 1703), opat cysterski w Oliwie, jest au-
torem Sermonum Asceticorum (Olivae 1691). Antoni Andrzej Krzesimowski
(f 1706) napisal Viator Christianus... (Rzym 1695), tlumaczony réwniez na jezyk
niemiecki i framcuski.

Paulini. Z paulinéw najwybitniejszymi byli: Grzegorz Terecki — Direc-
torium spiritualis vitae P. P. Eremitarum (1649) i Chryzostom Adamowicz —
Pabulum animae Christianae (Jasna Géra 1706) i Abecedarium vitae spiritualis
(Jasna Gora 1720).
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Reformaci. Dobrym dzielem z teorii zycia wewnetrznego jest ksigzka Chr.
Dobrosielskiego OFM Ref. (} 1676) — Summarium asceticae et mysticae ad
mentem S. Bonaventurae... concinnatum (Cracoviae 1655). Jest to pierwszy
podrecznik teologii duchowosei.

Karmelici mieli wybitnego pisarza ascetycznego réwniez w tym drugim
okresie, Marcina Rubczynskiego (T 1793). Wydal on w Bendyczowie: ,,Glos Pa-
na kruszgcego cedry libanskie” (Berdyczow 1762, i nastepne trzy wydania).

Jezuici. S3 to czasy ascetycznego piSmiennictwa jezuickiego w Polsce. Kil-
kadziesigt wlasnych drukarni umozliwialo wydawanie dziel réwniez z zakresu
duchowosci. Jan Nieliski (T 1649) napisal ,,0 nay$wietszey Bogarodzicy Pannie
uwazania i rozmy$lania pewne” (Krakéw 1636). W rekopisie, dzisiaj jak sie
zdaje zaginionym, zostalo jego ,Zycie Anny z Jakubowskich Ligeziny”.

Najznakomitszymi w Polsce jezuickimi pisarzami ascetycznymi byli: M.
Lancicius (Leczycki) i K. Druzbicki. Chociaz zycie Leczyckiego i Druzbickiego
przypadio w wickszej czesci na pierwszy omawiany przez nas okres, to dzieta
ich wydano przede wszystkim w drugim okresie.

Pierwszy z nich (1574—1653) nawrdécit sie z kalwinizmu w wieku lat 16.
Niektére z jego Opuscula spiritualia w dwu tomach in folio wydal Bollandus
w 1650 r. w Anvers (nastepne wydanie w Ingolstadzie 1724). Opuscula byly
wysoko cenione, podobnie jak jego Meditationes... wydawane wielokrotnie po
lacinie i w innych jezykach europejskich az do konca XIX wieku.

Pisma keczyckiego noszg charakter ascetyczny, chociaz on sam byt charyz-
matykiem i mistykiem.

YTeczycki w swoich Opuscula dal ujecie calosci zycia duchownego. Jego
asceza nosi charakter wybitnie ignacjanski, chociaz czytelnikowi przyswaja
on wiele my$li mistyczek Sredniowiecznych (Gertrudy i Mechtyldy), ,,Naslado-
wania Chrystusa’”, a nawet §w. Teresy z Avili.

Kasper Druzbicki (1590—1662) byt ceniony za zycia jako wybitny kierow-
nik sumien i kaznodzieja. Dwa razy pelnil urzad prowincjata polskiej pro-
wincji. Po smierci by? chetnie czytany. Jego Opera omnia wyszty w Ingol-
stadzie w 1732 r. Oprocz tam zamieszczonych publikacji spuscizna piSmienni-
cza Druzbickiego liczy 11 opracowan wydanych wieczesniej lub poézniej i wiele
nie wydanych drukiem (np. zbiory kazan, ktérych czesé¢ zaginela).

Do najwartosciowszych jego prac zaliczy¢ trzeba: Tractatus de brevissima
ad perfectionem wvia... (Calisiae 1665) — ksigzka przeznaczona dla wszystkich
stanéw i uwarunkowan zycia; De caritate perfectorum jest wprowadzeniem
w Boza miloéé wzgledem nas i nasza na te milo$é odpowiedz; Meta cordium Cor
Jesu (Calisiae 1683, réwmniez wydanie polskie, angielskie i francuskie); Fasci-
culus exercitiorum et considerationum... (Cracoviae 1662). Szczegélnie wazne
sa rozwazania trynitarne.

Charakterystycznymi cechami jego duchowosci sg trynitarny teocentryzm,
poboznosé ,,wieczystej Madrosei” i maryjnosé ujeta w czterech relacjach: Pa-
ni — stuga, Matka — sym, Dziedziczka — dziedzictwo, Oblubienica — oblubie-
niec.

Zywot Druzbickiego na podstawie jego wlasnych notatek napisany przez
Daniela Pawtowskiego wskazuje, ze podobnie jak fLeczycki otrzymal on dar
utwierdzenia w lasce. Rowniez pisma Druzbickiego mozna uwazaé za calos-
ciowe opracowania ascezy katolickiej.

Dzieta Druzbickiego pod wzgledem tre$ci sg nacechowane radosnym odda-
niem sie woli Bozej, pod wzgledem formy wykazuja caloSciowe ujmowanie za-
gadnien i ,,matematyczng Scistosé wnioskowania”.
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Daniel Pawlowski (f 1673). WartoSciowym dzielem jest jego Locutio Dei
ad cor religiosi (Calisiae 1673). Mialo 23 wydania po lacinie, po polsku, nie-
miecku i hiszpansku. Jak wskazuje sam tytul, autor znajduje sie w nurcie
duchowosci polskiej Druzbickiego: Zycie wewnetrzne rozpoczyna sie od stro-
ny Boga, my dajemy na Jego laske odpowiedZ. Oryginalna jest w tym dziele
Hora considerationis i Doctring practica, ktére uzupelniaja tok mysli ,,Cwi-
czen duchownych” §w. Ignacego. W manuskrypcie zostalo drugie dzielo reko-
lekcyjne Pawlowskiego: Ewxercitia spiritualia quattuor hebdomadarum ad
ideam Exercitiorum S. P. Ignatii conscriptorum continuate (Biblioteka semina-
rium gnieznienskiego). Napisane zostaly dla ,probanistéw”, ktérym Pawlowski
przewodniczy! w tych rekolekcjach.

Pawlowski jest wiernym uczniem Druzbickiego, nawet w plomiennym na-
bozenstwie do Serca Pana Jezusa. W rekopisie dziela Exercitia spiritualic
quattuor hebdomadarum znajduje sie jego modliwa do Bozego Serca o mnie-
zwyklej sile wyrazu.

Znakomitym teologiem i pisarzem ascetycznym byl réwniez jezuita Tomasz
Mlodzianowski (f 1686). Szczegolnie trzy jego dziela ascetyczne zastuguja na
uwage: Liturgice, seu modi devote celebrandi missam (Cracoviae 1676 i 4
nastepne wydania); Recollectiones ad methodum S. P. N. Ignatii conscriptae
(Posnaniae 1677, 1682, 1698) i w jezyku polskim ,;,Medytacye” (Lublin 1670 i 5
wydan nastepnych).

»Medytacje” mozna zaliczy¢ do najlepszych polskich opracowan ascetycz-
nych.

W Recollectiones warto zwrdci¢é uwage na podkreslenie znaczenia mabo-
zenstw do Przenajswietszej Trojcy (jeden z ryséow charakterystycznych du—
chowosci K. Druzbickiego).

Podobno niezwykle wartoSciowg pozycje zycia duchowego stanowila
ksigzka Michata Bujnowskiego (t 1690) ,,Droga do domu wiecznosei” (Wilno
1688). Nie mogtem mnatrafi¢ ma jej $lad. Egzemplarz z Biblioteki Wilenskiej za-
gingt, a z Biblioteki Krasinskich spalil sie w czasie ostatniej wojny. Bardzo
charakterystyczne sa jego uwagi praktyczne w Ratio status eligendi (Vilnae
1689) i w Ratio status ecclesiastici stabiliendi (Vilnae 1690).

Jan Krosnowski (f 1697), jeden z lepszych kaznodziejow XVII w., zostawit
warta wzmianki ksiazke Viator religiosus per triduanum perfectionis iter ve-
stigiis S. P. Ignatii ... deductus (Posnaniae 1692).

Jan Morawski (f 1700), dobry teolog, napisal z zakresu ascezy trzy warto-
Sciowe dzieta: ,,Ambona Ducha Sw.”, ,Namowy Ducha Sw.” (Poznai 1700)
oraz ,,Teologia duchowa czyli §wigtynia Ducha Sw.” (Poznan 1695). W pierw-
szym z tych opracowan przeprowadza analogie miedzy duchowoscig czlowieka
i $wigtynia jerozolimska (analogie miedzy rzeczywistoéciami $wiatyni kato-
lickiej a duchowoscig przeprowadzat Papczynskl) ,»Ambona Ducha Sw.” opie-
ra sig na ,,Cwiczeniach duchownych”, nie brak w nleJ jednak ujeé oryginalnych

treSciowo i formalnie (np. Dzien 10 rekolekeji po$wiecony jest nabozenistwom, .

w tym do Ducha Swietego). ,Namowy”, wydane w tym samym roku réw-
niez w Poznaniu, omawiajg szerzej tematyke ,,Ambony” — sg jeszcze bardziej
warto$ciowe anizeli ,,Ambona”. Roéwniez inne dziela Morawskiego maja gle-
boka podbudowe teologiczng. Bibliografia ascetycznych dziet znanych Moraw-
skiemu obejmuje autoréw z Hiszpanii, Wioch i Francji (La Puente, Alvarez
de Paz, Caraffa, Le Gaudier) i wlacza sie w nurt ascezy polskiej: Leczycki,
Drugbicki. Dla laikatu wydal on trzy przepiekne opracowania, uwzglednia-
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jace duchowos$é czlonkéw kongregacji marianskiej, z ktérych Palaestra chri-
stianae pietatis miata az 20 wydan.

Jan Kwiatkiewicz (t 1703) byt wszechstronnym teologiem. Jego pisma
o duchowodci osiagnely poziom k.eczyckiego i Druzbickiego: Pax ascetica (Cra-
coviae 1650?, 6 wydan!; Vita S. Sacerdotis (Olivae 1680); Nova omnia seu
triduum renovationis i Proteus sacer seu sacrum octiduum annuae recollectionis
(Olivae 1683); ,,Nowiny duchowne” (Krakéw 1700).

Andrzej Miaskowski (f 1737) wydal rekolekcje pt. Expedita salutis via per
exercitia spiritualia monstrate (Sandomiriae 1718, w jezyku polskim 1719).
W pierwszej czeSci — dla kazdego chrzeScijanina — trzyma sie do$¢ wiernie
ignacjanskich ,,Cwiczen duchownych”, w drugiej omawia rézne nabozenstwa,
w tym — w jednym czytaniu — niewolnictwo maryjne, w trzeciej podaje
my$li rekolekcyjne dla swych zakonnych wspétbraci.

Piotr Kwiatkowski (f 1747) w swoich Collectanea ascetica Exercitiis spi-
ritualibus S. Ignatii accommodata (Cracoviae 1741), wydal dobrze ulozony
material dla kaznodziejéw i ojcéw duchownych. Ceniono jego prace Historia
veteris et novi Testamenti (Augsburg 1741). Byl ttumaczem , Miasta $wietego”
M. Agredy.

Antoni Swirczynski (T 1727) wydat kilka prac po polsku i po lacinie, mie-
dzy innymi: Via coelestis sapientiae vestigiis exercitiorum S. P. Ignatii (San-
domiriae 1727) oraz ,,Droga do Zbawienia..” (Lwéw 1717).

Franciszek Ksawery Noskowski (f 1761) wydal opracowanie ,,Skarb niebie-
ski na ziemi znaleziony...” (Krakow 1751). Sa to przygotowania do jubileuszu
dla r6znych stanéw.

Szymon Majchrowicz (T 1783) wydat ,,Nauke zbawienna dla misyi...” (Lwow,
przed rokiem 1767; byly jeszcze dwa wydania). Czytelnika *zainteresuje cie-
kawy dodatek piesni religijnych po polsku i po maltorusku. Ukazaly sig réw-
niez dwie jego ksigzki do nabozenistwa z wprowadzeniami ascetycznymi.

Wojciech Bystrzonowski (f po 1770 r.) w swojej ksiazce ,Honmor NajSwigt-
szej Maryi historycznie wyrazony..” (Kalisz 1741), przekazuje $lady niewol-
nictwa maryjnego.

Marianie. Cenmym opracowaniem jest Templum Dei mysticum (Cracoviae
1675) zalozyciela marianéw St. Papezyhskiego (f 1701). Przeprowadza w swo-
im dziele analogie miedzy §wiatynig a zyciem duchowym czlowieka.

Jak widaé, literatura ascetyczna w Polsce w tym okresie osiagnela swoje
apogeum.
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